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Et si la religion était un jeu de négations !

Résumé

Quel est l'objet de la sociologie des religionsl ¥ b bien sOr une variété de répor
possibles a cettguestion. Mais sauf exception (confirmant la reglela plupart de
recherches, surtout si elles concernent les tro@mbthéismes”, témoignent d'une résistar
regarder le fait religieux, tel qu'il se fabrique jaur le jour dans la concrétude disiations
Pourquoi éliminer les circonstances, les hésitataes hommes, les faits ordinaires alors
ce sont ceux qui construisent ce qui sert de suppox grandes interprétatio
macrosociologiques ? Cet article comprend deuwigsari_a premiér est théorique et repre
les grands axes développés dans nos travaux am$eriea seconde donne un échantillor
guelques scenes "religieuses” extraites d'un fraeaterrain dans des paroisses catholi
francaises.

Abstract

Most research on thepic, especially that which focuses on the "thrematheisms"”, show
an unwillingness to look directly at religious beiwar, as this occurs in actual situations.
theory developed in this article concentrates omtwleople actually do when they opgu
themselves with religious matters, and it attenbp@nswer a question concerning the spe
nature of religious behaviour, based on an observaf parish meetings.

Pour citer cet article :

Albert Piette « Et si la religion était un jeumiegations ! »ethnographiques.orgNumeéro 4 -
novembre 2003 [en ligne]. http://www.ethnographioeg/../2003/Piette (consulté
15/11/2003).

Sommaire

- Eléments théorigues
« Scenes d’amour : ethnographie des catholiquesreseids pastoraux
o Les énoncés en question
o Les formes de disputes
o Compromis et alliances
o Le jeu des renvois

 Notes
- Bibliographie



Eléments théoriques

La théorie développée dahs fait religieux(Piette, 2003cf. aussiPiette, 1999 prend pou
objet ce que les gens font quand ils s’occupentheses religieuses et tente de répondre
guestion de la spécificité du religieux, apres wieservation détaillée des rituels,
modalités de présence de Dieu et des actes de c@iratre principes anthropologiqt
constituent I'enjeu fondamental d'une sociologie nimialiste qui veut éviter |
surinterprétation quasi inhérente a la sociologip wite satisfaite de décrire des hossm
moyens et des types idéaux :

- ne pas homogénéiser les acteurs dans des oblletstitsoou des représentations culture
et, en particulier ne pas considérer les croyawoasme des représentations mentales
seraient la réplique de représentations publiqgaesgeées,

- ne pas figer I'individu dans une qualification wu état durable mais penser les modalité
basculement entre les moments d’intensité et lgeamoments,

- ne pas réifier I'activité religieuse mais analykss actions en tina de se faire, a travers
production d’énonceés et la construction d’alliande®rses,

- ne pas planifier la conscience mais insister $uésitation cognitive teintée d'ironie,
scepticisme, etc, inhérente a I'acte de croire.

La religion en train d se faire nous confronte directement a I'imporanies rituel
liturgiques. Plutot qu’une valorisation symboliqdes énoncés et des comportements rit
c’est 'impact négatif de la métaphore qui nougipelle. Comme I'écrivait Bateso988),
«l'essence du jeu réside dans la dénégation partddl la signification qu’avaient da
d’autres situations les actes de jelDe méme qu’il N’y a pas de morsure dans lesrstie:
animaux jouant a se disputer, Jésus n’'est pas réellerfazttiellement présent a la me
(comme le reconnaissent d’ailleurs les chrétie@®).qui est dit ou fait ne peut étre
littéralement : I'arrivée du Christ n'est pas attea le dimanche a 11 heuré&ous somme
en face d’une situation qui peut ressembler enqyeesorte a celle dans laquelle un Cré
affrme que tous les Crétois sont menteurs. |l is’aglobalement d'un geni
communicationnel dans lequel quelque chose estraffet nié en méme tempainsi toute:
les dimensions et activités du rituel sont tramefaes par un "ne pas" autoréflexif qui ins
le rituel dans un univers paradoxal aux proposestgs jamais acheveés, toujours incomp
En méme temps qu’il exprime au moins implioient la fictionnalité de ce qu’il dit et de
gu’il fait, le prétre affirme aussi, sans douteaadifférence du jeu sportif, son extré
importance. Les gens ont leurs raisons d'accor@er Ilconfiance au prétre dont
reconnaissent la compétence matiere, et la place déterminante qu'il occupe d&
tradition de I'Eglise, etc. Dans le rituel religiewce n'est pas un Crétois qui dit que tous
Crétois sont des menteyrs’est un homme crédible qui ne peut dissimuldici@donnalité de
ses gees et paroles, tout en se donnant du mal pourreroleur importance. Le rituel inci
ainsi a l'interrogation nécessairement sans répoasece du sérieux ou est-ce du spectacle
Est-ce la réalité, la fiction ? La réeussite dueitse trouve sansdte dans I'oscillation infini
entre ces questions. L'observation de I'activitigreuse confronte néanmoins 'observat
aux modalités de présence interactionnelle de Djeu est non seulement affirm
explicitement dans diverses attitudes, objet®léments comme I'hostie et le vin, selon
conditions gestuelles et langagieres spécifiqueais naussi déduites en tant qu'il
allocataire absent de prieres ou d’autres énordésorder crédit aux acteurs implique



renoncer aux discours dénoneiats des sciences sociales faisant de Dieu ungioifi
inventée par les humains et d’expliquer le prinapesymétrisation des acteurs par leque
statut de présence interactionnelle est attribué entités invisibles convoquées dans
situation au rdme titre qu'aux étres humains. Ce qui est obserest pas loin d
correspondre aux conclusions de G. Didi-Huberni®9% sur la peinture de Fra Angelic
La Madone des Ombrext plusparticulierement sur les marbres peints au lanoé tapartie
inférieure du tableau. Plutét qu'une imitation darbre, cette surface représente I'existe
matérielle de la trace picturale, autrement ditJadeeinture pure. Pour G. Ditiuberman
cette opération constitue une « relative défigareti Ces taches de couleurs pourraient
assignées au statut de détail, de "simple a clit#i. pertinentes, pourraita dire, d’'un poin
de vue narratif, par rapport a la scéne représeealiés ont pouant un role pictural essenti
Ce jeu de couleurs crée une zone d’indéterminadibnprovoquant le brouillage et
subversion de la dimension représentative. L'expiosignifiante et la levée méme

référent marquent ici la possibilité d'un parcoessegétique ouvert, conduisant selon
principe d’indécidabilité des figures, a leur négratsuccessive c’est cela, non ce n'est
cela, c’est ceci, non ce n’est pas ceci, c’eseathpse...

Il nous semble que ce jeu de négations et de rezstoesentiel dans l'activité religieus
Plutét que les points d’arrét toujours possibldseeles énoncés, I'essentiel est ce qui se |
entre cewei. Le transport est plus important que I'arrét iere position établie. D’ou
pertinence ethnographique de diverses attitudefigoues faisant circuler les énoncéka
négation, la réprimande, le compromis, la confroota I’humour... Bref, de situations
situations, l'activité religieuse dessine un jeu digplacements, de rebondissements
mouvementexprime ainsi que Dieu ne peut étre "cloturé" pand ou l'autre de ce
meédiations, I'écoute de sa parole, l'action hun@margt la lecture actualisée
I'accomplissement objectivé des sacrements.

Par ailleurs, ce Dieu dont les chrétiens reconeatsa nécessité de leur activité pour ass
sa représentation sous forme de médiations (hostidudés...) impose en méme temp:
présence comme autonome. Dieu fait partie des étreies entités qui peuvent étre prés
sur le mode de I'effacementarss étre constamment I'objet d’'une thématisationdaune
adresse directe. Dans les célébrations rituellegeguéunions paroissiales, les catholic
traitent la présence de Dieu comme une dimensidrante de la situation, faisant peser
contraintes sur les échanges ou impliqguant des repéres @ gasguels les hommes et
femmes se coordonnent. S'il surgit une parole ntaletieuse, Dieu revient a I'attenti
guasiment obligée d’authentifier sa présence eeftemuler ses qualités. Et le bakament
s’opére par un témoignage, une priére, une cetifio... A chacun alors de se sentir <
'emprise méme de Dieu ou de garder une certaistarte. Ou encore de se rapporter ¢
par I'attention, aux détails des échanges. Car @assi danses détails lexicaux et gestu
gue Dieu vient, circule, réclame un surcroit diatiten et suscite un nouvel engagement
la situation. Mais ce n’est pas la un arrét défintar il s’efface aussi vite qu'il est ver
retombant quelques instants dans l'oubli avant efirgir, peugétre d’'une maniéere plt
tranchée. Selon les situations, il marque sa poésen début et a la fin de la réunion, et il
plutét effacé au milieu de celle-ci. Une autre faigst activement présent tout au long de la
réunion, sollicité directement ou indirectementllédirs, aprés une phase de dissimulatio
surgit subitement comme pour apaiser les tensiomstantes. Ainsi, bien sdr, I'étre div
n'est pas palpable. Il est a tous moments vistiolgt en n’exigeanpas vraiment d’'étre vi
Plus précisément, il donne des signes de sa pesmmome absent. Et ce faisant, il
toujours en train de circuler et de se transforrd@u est un hybride, flou et souple, prés
et absent, fabriqué et autonome. Lorsquest@snces sociales le considérent habituellel



comme une projection, elles manquent la saisie ed’entité dans la vie de beauct
d’humains.

Que se passe-t-il quand les gens sont en traimai® @ P. Veyne a certainement raisor
préciser que « qudnil s’agit de valeurs et de croyances (...), &ité est trés inférieure a
représentations qu’elle donne d’elle-méme et agaud qu’elle "professe” sY€yne, 1988
5). A partir dune observation focalisée sur des détails indieisluet des variatior
particulieres détachées des processus collectitss considérons 'acte de croire comme
rencontre située et ponctualisée selon des degribles d’assentiment entre une dspon
affectée ou un processus intellectuel et une «“sgmtation socio-propositionnelle » (ex.
« Jésus est mort et vivant). C’est bien sir une des tentations de l'anthiape de
considérer que les autres, les "croyants", lisexrsl croyancedlittéralement (don
irrationnellement). Selon Sperbed9(4, I'énoncé de croyance est fondamentaler
métaphorique pour le "croyant” lui-méme, non qast signe de quelque chose dfawgelor
le décryptage symboliste habituel mais parce aq&ipeut étre pris littéralement. Ce cont
semipropositionnel, I'individu ne le recoit pas commefait mais comme une représenta:
n'impliquant qu'un ensemble flou d’attitudes mee&l ce gi ne 'empéche pas d’avc
confiance en l'autorité émettrice de cet énoncéret’orthodoxie de sa représentation
s’ensuit un ensemble de modalités de I'acte daerm situations étre en train de croil
vraiment que, étre en train de croire gu@st vraiment, croire quand méme que X, ne
croire vraiment que... L’analyse de la gestion eariesa des énoncés religieux at
nécessairement I'ethnographe sur un élément capiaprincipe de basculement entre
moment méme ou lindividu entreads un état de croyance (ou il "performe” son
éphémere de croire) et I'effondrement de celuitans la distraction ordinaire, les pens
vagabondes, voire I'incertitude, le scepticisme, irofiie ou I'oubli.
L’énonceé religieux est intrinsequement tagghore et déplacement, générant un mouve
d’oscillations, un processus d’hybridité ou uneidog paradoxale. La difficile ethnograpl
des actes de croire suppose ainsi I'enchevétrenmrdtant entre les énoncés de croyar
les difféerentes modaligede croire et les forces de basculement. Du pessd0%, I’lhomme
passe rapidement a un 5 o%0 Insensible a la contradiction, la croyance pérd@utant
plus facilement cette plasticité sans entravemiegsité de I'individu.

D’une telle analyse,al caractérisation des hommes et des dieux se tnmodkifiée. Nou:
rencontrons ainsi des individus non pas engagégants, fideles ou déterminés mais pli
distraits, capables d’étre attentifs et en mémetede se laisser porter par autre chosered’ét
ici et ailleurs. C’est-alire dans une attitude de réflexivité diffuse imqplnt I'’hésitatior
située erdessous du niveau de conscience, en deca deitperiroprement discursive. C
individus qui sont bien peu préoccupés par lesesgle la nonantradiction et de |
consistance logique, qui ne vont pas jusqu’'au koeg implications pratiques de le
croyances. Nous rencontrons aussi des dieux, l@assir invisibles et non palpables, d«
de différentes compétences humaines (aimer, paedognouter...). Mais surtout, ils sc
malléables, capables de s’actualiser et de s’abisammnultanément, et aussi de modi
rapidement leurs différentes figures. Des étresiagsi sont peu exigeants lorsqu’ils son
interaction avec les hommess he semblent pas étre des déterminants ou deputataurs
de derniére instance, ils savent qu’ils sont itl&s et n’en demandent pas trop, surtout
une attention soutenue telle qu’elle est souvenbaée aux humains, tout au plus quelc
gestes codifiés, un peu de respect mais sans pkens qu’une faille dans celci-géneére
'angoisse des hommes. C’est, en fait, a un erdgteccuquel nous assistons constamment
des hommes qui en sont et qui n’en sont pas, dasies qui croient et quiencroient pas, de
dieux qui sont construits et qui sont autonom&sef, pas de maitrise et de rationalité,



d’émotion et d’engagement, pas de communion etéjmation. Un peu de fidélité mais
peu, et de la croyance, tellement ponctuelle, &aepéeie I'adhésion mentale forte. Ce
découverte nous parait capitale.

L’interaction entre les hommes et les dieux estdmmplexe. Les hommes y sont et n'y ¢
pas vraiment. Les dieux n'y sont pas mais y soainduméme. Les représentations ritue
participent de la fiction mais, en méme temps, Bastiprésent, a tout le moins, peésentt
par divers éléments qui ne fixent pas cettpresentation et se renvoient les uns aux at
Les hommes s’occupent des médiations par lesqudlesnstruisenta présence de Die
mais en méme temps, Dieu semble exister, autonbmdépendant.

La difficulté méthodologique et analytique consi&tee jamais oublier I'autre pdle, quel q
soit : ’'homme est présent et absent, Dieu estrateteprésent, falgué et autonome, c’est
la fiction et aussi de la réalité, 'homme est eaint de croire et de ne pas croire. D
I'activité religieuse, il y a donc de la préseratesence des hommes et des dieux, de la fi
et de la réalité, de la construction et de l'autoi@des dieux, du croire et du noreire.
D’ou la relation des hommes et des dieux selonrdedalités diverses d’hésitations

comment ne pas réagir avec une douce indifférenaaeebonne réflexivité diffuse dans
interaction aussi inc&ine que celle mettant en scéne un étre divimadint sa présence et
méme temps son absence par un jeu de dissemblance.

Les choses du religieux semblent ainsi se passameosi elles étaient pénétrées pal
message les surplombant et disant : « ce n‘estgas. De la fiction ? Non, ce n’est pas! ¢ca
De la reéalité ? Non, ce n'est pas ¢ca! Un Dieu traits? Non, ce n’est pas ¢aJn Dieu
autonome ? Non, ce n'est pas! ¢t ainsi de suite... En méme temps que la fictiturelle
s’accomplit, elle communique que ce n’est pas de&ti@n ; en méme temps que Dieu se
présent, il dit qu'il est absenien méme temps que les hommes font surgir Dieartir ple
guelques meédiations, il se pose en entité indépgadace aux humains. Encore unes fde
jeu des négations est central. Nous voulons attagention sur I'impact interactionnel de
négation pour comprendre le fait religieux. Passawant un pole positif, ’lhomme religie
est demblée chassé vers un péle négatif, seloparoous oscillateur, marqué par ¢
mouvements de va-etent et d’hésitations. Tel est ’lhomme face a Denec lequel i
interagit. Le premier se comportéd-tecomme s’il avait devant lui un étre brut, visl
palpable ? L’homme ne voit pas I'étre divin jui est méme signifié que la médiation n’
pas vraiment Dieu, seulement une trace a laquele idoit pas s’accrocher et qu'il fe
continuer a chercher. Notre homme viaiglors penser qu’il N’y a "rien du tout”, rien deéel,
seulement du spectacle et de la fiction ? La ficeleméme se donne avec le message
ce n'est pas une fiction et que I'étre divin egtrésenté par un ensemble de signks
communauté, I'hostie, le prétre. Mais attentiomelfaut pas non plus s’y arréter car Disti e
plus loin. C’est bien I'activité religieuse commiecalation interactionnelle.

Qu'y a-t-il dans le fait religieu® De la représentation et de la fiction, de 'ametdes
disputes, de la gestion d’étres invisibles et dprésence, des hésitatiortsdes oscillations
C’est-adire un ensemble d’éléments que nous retrouvonscbea dans d’autres activités
la vie sociale. Ou résiderait alors la dimensioracgristique du fait religieux si elle n’est |
dans un ou plusieurs de ces éléments ? amsnise en circulation par le jeu de la néga
L’activité religieuse se trouve ainsi dans un eikeeix permanent.

Scenes d’amour : ethnographie des catholigues enng®eils pastoraux




Dans le secteur périurbain au sud de Christianis diocese francais auquel nous av
attribué un nom fictif), les curés qui desservaidapuis longtemps trois, quatre ou c
paroisses n'ont pas été remplacés des leur dépaialmise a la retraite, la maladie ot
mort. La succession de ces départs depuis 198@ #Hoétasion de réunir les différen
entités desservies par ces curés. Il en a reant&@995, au moment de I'observation) un v
« groupement interparoissial » (vingtiq kilométres de long, douze kilométres de la
composé de quatre ensembles comprenant chacure qulédiges (ou clochers), pour u
population totale de quinze mille habitants envirrest le plus souvent appelé « Gies
(Groupement interparoissial de Christianis sud)s €ssembles, appelés « communasiés
sont animés chacun par une équipe de laics avemandinateur comme responsable.
groupement interparoissial est méme orchestré par deux eéquipes. L'une,
« d’'accompagnement et détentrice, selon la lettre de mission sigpae I'évéque, de |
charge pastorale, est composée d’'un couple magpdnsable de I'équipe), d'un diac
d’'une religieuse, tous habitants du secteur, esiadisn prétre (résidant hors du secte
L’autre équipe est dite « d’animation pastoralesife est composée des membres de I'éc
d’accompagnement et des quatre coordinateurs. €lestqui est censée décider, le
souvent a partir des propositions venant de I'éguijlaccompagnement. N® sommes bie
dans le cas de figure de fusion de différentegémniparoissiales pour constituer une s
grande « paroisse ». En fait, la recomposition ek wllages n’est pas due au hasaddin
c6té, les villages du plateau ; de l'autre, ceuxladeallée; la, c’est un bourg entouré
campagnes désertes attirées par celyii@ c’est un cas d’entités fonctionnant ensen
depuis trés longtemps. Mais ce type de regroupemmsaiique des difficultés d’organisatis
et d’animation, en particuliedues a la résistance des communautés désireugesdiz leu
autonomie .

S’'impose au préalable une information sur les astg@uincipaux Raoul et Francoise,
couple responsable, ainsi que Robert le prétreulRetoFrancoise ont environ soixante ¢
Lui est un militaire retraité. Pratiquants depusidtemps, ils ont commencé, avant |
arrivée au Gics, une participation active dans pareisse du centre-villeéquipe liturgique
engagement social, formation, coresponsabilité descprétres. Arrivés au Gics, ils ¢
d’emblée été sollicités pour y exercer leur compete En plus de ces responsabil
paroissiales, Raoul a créé et continue de dirigecantre d’accueil pour les "saabfi" de Iz
région. Robert, le prétre, a soixamli®- ans. Toute sa carriere, il a refusé d'étre cptés
précisément le pouvoir qu’une telle charge impliguetous les parssiens. D’'ou son méti
de chauffeur de car, en particulier au service devaments d’Action catholique, en mé
temps qu’il en était 'aumonier. Méme si le Gicsidétionne sur une structure paroiss
particuliere, Robert se sent plutdét mal a I'ais@slle service liturgique qui est aujourd’hu
sien. Mais, en méme temps, il se plait dans sacipation aux différentes réunio
organisées par le Gics, en particulier avec I'égugdaccompagnement. Dans l'équ
d’accompagnement, il y a encore Ma@ikude, la religieuse et Paul, le diacre.
coordinateurs des communautés sont Claire (Sérdéigne (Fortaise), Genevieve (Meuz
et Louis (Batinon)
Nous partirons de I'hypothése selon laquelle I'etdese fait en actes, a travers des situations
mobilisant la compétence des individus a constreinre eux des accord8dltanski e
Thevenot, 19911 C’est ici que la situation d’incertitude congétun effet grossisseur sur
qui caractérise les formes ordinaires de la vie malige dans un espace déterm
Méthodologiquement, la comparaison avec la vie ugalp n’'est sans doute pas s
pertinence. En situation ordinaire, I'ethnograplsesverait certainement le bisou avént
départ au travail, des questions pratiques (ouaere le lait?), une suggestion de couls
pour I'achat d’'une nouvelle voiture, une allusiooravoisin ou a un collégue « parana Et




voila, tout d’'un coup, qu'un désaccord surgit apm® de l'unou de l'autre point. E
d’emblée, il fait émerger des interrogations sigentité du conjoint, sur ses qualités, sur
fondements du mariage, etc. De méme, la réalitéud& absent, son remplacement partiel
un prétre « modérateur », le réle pasial difficile a jouer pour les laics, les partageec le:
autres villages suite a la restructuration teriade; constituent une incertitude faisant su
diverses interrogations : comment gérer la vie miggdionnelle de la paroisse ?, mais aussi
qui est Dieu ?, comment le rendre présent ?, cornfoemanifester son amo®@;, que faire
pour étre un "bon" chrétieh.. Interrogations qui nécessitent des formeaudtfigations e
gue les gens apportent au fur et a mesure desti@itsiarencontrée pour gérer leul
désaccords. Mais, au fond, s’agit-il de justifioa8? Avec I'objectif de comprendre commiu
ils parviennent a construire des formes d’accomtrentravail ethnographique consist
expliciter les compétences sociales mobilisées danexercice de construction. Ce qui es
jeu est bien une description du sens ordinaireetigieux, tel qu’il est mis en ceuvre par
individus au fil de la vie quotidienne, dans detuaions diverses. Non centrée sul
recherche d’'une singulagittulturelle, 'observation des situations consesteun repérage d
logiques d’action en ceuvre ou des caractéristiqdesla foi comme compéten
interactionnelle.

L’ensemble des rencontres est marqué par un raggficile entre des modalités diffémntes
de concevoir la vie paroissiale, en particulierdke des prétres et les formes liturgiques
plus souvent, cette confrontation oppose I'équipeabmpagnement, emmenée par Rao
Robert, aux responsables des équipes animatricake$y et emarticulier, a Claire. Ce n'e
pas une opposition entre le groupe des clercs {Rdb&ul) et celui des laics. Robert et, ¢
une moindre mesure, Paul, partagent les positier®adbul, Francoise et Mari@aude, face
celles de Claire et d’autres resyzables locaux. Dans ces échanges, les arguneestsihpa
systématisés par les acteurs, en particulier defsabarticulation explicite a un coure
théologique. Alors que, dans une situation de desples contraintes de justificati
pouvaient les pousser a un travail de systémairsgBoltanski et Thévenot, 1991lles
protagonistes n’ont ici pas recours a une argurtientprésentée de maniére rigoureuse
n'est certainemenpas parce qu’ils en sont incapables. Raoul, Fraacet d’autres so
passés par differentes formations en théologiende&ure exégétique des écrits bibliques
Robert, le prétre, et Paul, le diacre, ont recu torenation intellectuelle et spirituell
correspondant a leur ordre ; Mafidaude est une religieuse qui a longtemps enseigast
de se consacrer a la vie paroissiale. D’'une certtdgon, malgré I'effet critique et I'enj
conflictuel des débats qui laisseraient attendremadleures jusfications des acteurs ¢
présence, les échanges paroissiaux ont plutot dairien”, bien loin de ressembler a c
qui animent les assemblées politiques ou les sémiacientifiques. Et, de surcroit,
débats semblent se présenter sous la foeredtroverses qui s’enchainent et ne se term
pas, de critiques récurrentes ou de différents igo@snanents. Cet effet de banalité
d’autant plus évident qu’a la n@ystématisation des arguments se joint leur répetiCeux
gue nous rencontrgndans les réunions du Gics ont d’étranges simdéguavec ceux d
réunions d’autres paroisses, proches ou lointapees rapport a celles que nous av
observées. Et de méme si nous remontons dans s terache ou lointain, nous retrouv
des tonaliés argumentatives analogues selon la constanligédpar exemple entre le mod
unanimiste et le modele pluraliste. Le premier iala hiérarchie, la tradition, I'orthodox
la concentration de pouvoirs, tandis que le secomatlele préféere la démaratie, le
diversification des pratiques, les alternativesaaphstorale territoriale trouvées dans
mouvements d’Action Catholiqué?élard, 1985 Ou encore, autre dualité, entrenmdele
eschatologique et le modéle incarnationrieln attaché a la transcendance de Dieu, au
du monde, a la croix et a la mortautre a I'immanence de Jésus, a la réalité dunde




profane comme expression méme de la réalité diana,résurrection et a la viegnegani
1993.

Bref, des échanges paroissiaux qui oscillent didnede rien et I'effet de "déja entendt
entre la banalité et la récurrence. Peut-étre ®nams la deux éléments constitutifs de
spécificité des contextes d’interlocution religie@s Pour comprendre ces monta
situationnels et la régulation de cette doubleatarestique, nous passerons d’abord par r
propre clarification de I'argumentah utilisée. La réflexion qui suit constitue doooe
explicitation de ces points d’opposition, en méramps qu’elle repere les justificatic
apportées, les formes des désaccords, des compebaes solutions. Mais s’agitvraiment
d’énonceés ?

Les énoncés en guestion

Pour déconstruire ces situations, nous ferons commimé&lous pouvons systématiser
énoncés en quatre orientations, opposees deux xa @hacunerésulte de la mise ¢
cohérence d’'un ensemble d’arguments avancés lesplugent de maniere éparse par
acteurs eux-mémes et est articulée autour d’'ungu@eifique : la filiation, le socipelitique,
I'inspiration ou l'objectivation. Méme s'il est &ént que ces quatre pbles sont récurrents —
avec des contenus argumentatifs différents dans [I'histoire des controverses
christianisme, nous restons ici focalisés sur &giences courtes d’action et d’énonciat
Nous mettons ainsi entre parergbg I'historicité des arguments car elle risquefaiee
considérer pour superficiel et accessoire le jesilmlsculements auquel nous avons as
C’est moins le lien historique entre la traditioresd arguments et leur express
contemporaine qui nousntéresse, que le mouvement sans cesse rebondiste
argumentations.

La filiation

Il y a au moins trois points qui structurent de raem interdépendante le premier pdla
valorisation du prétre selon la place qu'il occalams une structure hiérarghe codifiée, l¢
rapport privilégié au passé et la limitation degeotifs a I'espace local. La figure du prétr
est hautement centrale, en tant qu’il est ordoreénsi rattaché a la lignée des apbtres
Jésus. C'est le personnage incontournatdet on a besoin pour célébrer la mess
consacrer les hosties. Leglap (assemblée dominicale en I'absence de prétresiont
considérées que comme une pale copie de la meépesitaire privilégié des paroles et
gestes du Christ, le prétre esédrsollicité pour accomplir les rituels, comme celas
enterrements, comme s'il en était I'exécuteur parelbence, le garant du geste valide
aupres de Dieu. Cette valorisation du prétre esinpient attestée dans I'organisatior
planning des maes, la répartition entre les prétres disponikiés probléme toujours cruci
gue constitue la quéte des prétres intervenantpadiculier pour remplacer les autres.
diacre apparait seulement comme une figure de isithgiouvant, a partir de spropre
ordination qui l'inscrit dans cette méme lignée smstir un mode hiérarchiqguement inférie
accomplir quelques prérogatives habituellement mpties par le prétre. En période
pénurie de prétres, le rble du diacre peut étre atéendu. Il peut luméme accomplir |
sacrement du baptéme et sa présence peut étreneett@référée a celle d’'un laic pe
animer uneadapou une inhumation. D’ou la valorisation des diaailent on tente parfois
fixer les célébrations selon leurs disponibilitésfessionnelles, devenus pratiguement
« curés» de famille pour les mariages et baptémes dedemmmunauté. Les autres, ce <
les «laics», et dans l'esprit de la tradition, ce terme imgdigun manque par rapport



'ordination des autres. Leur tathement au corps ecclésial, dont dépend leurbdits] se
fait par la lettre de mission signée par I'évéquenéme, dont Raoul et Frangoise sont fiel
se réclament. Dans les échanges écoutés et légupsabbservées, I'argumentation fon
sur le pdle « filiation » s’efforce de voiler le ntue de prétres («il y en a encejeet de
penser une organisation paroissiale comme celle passé, marquée par la présence
curé. C’est le regret qu'il n'y a plus de curé démsillage ou dans I'esemble des village
gue le dernier curé desservait (« mon histejreappelait en réunion une vieille dame), c
la difficile acceptation de son départ, c'est l'eisp(longtemps entretenu) qu’'un au
viendrait le remplacer, c’est l'idée, en tout chigspcourante aujourd’hui, qu’il y a toujou
moyen d’en trouver pour telle ou telle célébratiGrest dans ce pble « filiationque vient s
justifier le maintien de certaines pratiques, commeenmer les défunts des villages ¢
Toussaint, le choix de telle ou telle priere ¢tedo classique), la maniere de se représe
Dieu (Puissance, Gloire, Eternité...). Au poidspdssé et des habitudes, I'argumentation
'importance de I'espace local, le village ou taut plus, les villages du méme culléy est
guestion de patrimoine, d’animation villageoise pdeximité. C’est « I'esprit de clocherqui
provogue une forte réticence a I'idée des paroiékggies, des rassemblements collectifs
valorisation de la figure du prétre est susceptitbdemotivations différentes. Sur foi
passéiste, ce peut étre I'image du prétre légitirpar les sacrifices qu'il accepte (solitu
absence de vie de couple, argent), sa positiomeieatiquel il faut obéir selon un rapport
soumission compléte, sanscane responsabilité pour les laics, position quipkrmet de
s’élever audessus du groupe et d’en garantir I'unité. La rextee généralisée de prétres p
les célébrations ne peut que renvoyer a leur phaici€giée, plus proche de Dieu que
autres, telle qu'elle est représentée par les gens 'és gioivent a leur ordination et a let
compétences les constituant en personnage a pest.I€prétre qui doit pourvoir aux beso
des paroissiens et en particulier a leur démarebeasentelle et, en échange, ceuXeur
rendent des marques de respect et de fidélitépuligaace. Si un tel imaginaire est constit
de la demande de beaucoup, cette argumentatioh pdesnécessairement explicite dan
discours des représentants des communagiésemblent chercher dans le prétre I'exéct
des rites, qu’ils ne peuvent étre, aussi parcdsgu’ont pas le temps (« nous, on travail)est
qui leur évite les tensions avec les gens qui voiaimsi leur demande satisfai
Les rituels, et lanesse en particulier, sont les lieux par excellemca’exprime ce premi
pole. Il y est explicitement fait mention des pasotle Jésus et de I'inscription du rite dar
continuité apostolique. Affirmant ses compétencesusives et les exécutant selon un savoir-
faire devenu une habitude, le prétre y joue biadle de Jésus dans la mise en scene ritt
Le rituel, c’est le lieu investi par un schéma tiégé par les autorités ecclésiastiqt
imposant tels gestes pour les exécuteurs, malgrdateudes possibles, une position
fidélité et de conformité. Il y a bien sir le camtede paroles (la puissance de Dieu, d’c
pouvoir du prétre le sacrifice de Jésus, d’'ou la culpabilité desnhmes). La messe, C'e
aussi I'église ou elle se déroylééglise du village a laquelle on tient, en rést a tou
déplacement extérieur.

Le socio-politique

Cette argumentation est I'exacte opposée de leegedte. Elle valorise la figure du laic,
référe a I'avenir de I'Eglise et pense en termeettitoire paroissial élargi. La référence 2
responsabilité, a I'organisation de I'Eglise et<@uoollectif» y est constante. Ce qui est
positif, c’est précisément la capacité de se défdér ses propres attaches et en particuli
prétre, de sesesvices et de sa paroisse. L'unité du collectibretitué ne dépend pas de
subordination au curé mais de la « coresponsabilité tous les baptisés, faisant partie
méme titre, du « Peuple de Dieu ». Il est importhinisister sur I'objectif cdéctif, comme s



chacun avait a renoncer a ses propres qualitéstéréis. le prétre, en particulier, renonc
sa différence prescrite par son ordination, a smv@ir et a son état, acceptant une fonc
un role parmi d’autres. Les qualités destq@® valorisées sont celles qui servent
concrétisation de l'idée démocratique. Ainsi, ilitddépasser son savdaire spécifique te
gu’il est reconnu dans l'argumentation précédemépport privilégié a Dieu, exécute
exclusif des rites, autorité paroissiale) pour goatpagnes les laics dans cette construct
du Royaume de Dieu. Ce n’est pas un probleme pobelR qui méprise particulierement
réle du curé méme s'il réserve encore une excligssacramentelle essentielle au prétre.
les laics, il s’agit d’abandonner leur passive traltiti de paroissiens pour travaill
activement et en responsabilité a cette constmuciiou les nombreuses expressions
lassitude, manque de disponibilité... Ainsi, leieda’en vue" sont ceux quion seulemer
prennent des responsabilités dans le cercle paaoisais surtout ceux qui s’engagémic et
nuncdans la réalisation du « Royaume de Digpar des actions sociales hors Eglise. (
typiquement le cas de Raoul, responsable d'unecad®m d’'accueil pour les "sarabri”.
C’est bien I'élaboration d’'une ceuvre collective gat en jeu, adela des intéréts particulie
de chacun, avec rapport d’égalité entre les diffiSrenembres. Les laics seront donc d’at
plus valorisés gu’ils parennent a éviter, dans leurs responsabilités, touvgr personne
Du méme coup, le prétre devient un homme ordingiien’est pas a part et qui réclame
droit, comme le laic responsable, a une vie proéachée de sa mission d’Eglise (jours
congg, plainte face a la surcharge de travail, possibde dire non aux demandes
paroissiens pour enterrements, baptémes...). Uncagital de cette argumentation es
nouvelle entité géo-collective que constituent pessonnes regroupées dans unepride
élargi. D’'ou la valorisation de toute action quiitunu regroupe awlela des paroiss
singulieres, de toute réflexion qui stimule desppsitions d’orientations communes (pi
baptémes, enterrements, catéchismes...), de totw@éaqui vise lasolidarité du groupe (|
confiance y est capitale, I'hypocrisie y est diseutomme un probleme a résoudre) ou
exprime la « volonté générale » (d’ou méme lidéendéférendum —auquel s’oppose
prétre —, et 'importance de l'idée de démocratasdle fonctionnement de I'Eglise, ju
trop autoritaire). Les débats qui sont censés,nmotant par le temps de partage, éviter t
parole monopolisée et les possibles remises ere carstituent un apport positif capable
« faire grandir ». Les difféntes communautés sont en principe ouvertes atigipation de
chaque paroissien. Les nouvelles entités gdlectives, résultant du regroupement
paroisses, ont besoin de se stabiliser par différeroyens des frontieres nouvelles, m
précises(hors du territoire, un autre curé ne peut inteirvesans demander l'avis d
responsables), avec des orientations et des thgtmatires explicitées et souvent rappe
(la paix), un code qui permet une identificatiopide, une structure qui permet¢ depére
facilement ses responsables (une équipe d’accorepagnt, des coordinateurs, des mem
de communautés), des tracts et des bulletins, aids{garoles privilégiés (comme Raoul
Robert pour I'équipe d’accompagnement, chaque @oatelr pour és différente
communautés) qui ont le pouvoir — selon une duréeigee (3 ans ou 2 fois 3 ans) de
représenter les autres mais qui doivent aussi camdpe et traduire les aspirations de chz
(d’ou les positions nuancées de Raoul). On compbés dans cette perspective, le role
réunions et de leur rythme soutenu car cette resiration impose une mobilisation conste
des nouveaux responsables laics, une diffusion atiestations face aux nombreu:
résistances, une organisation préparééeatorement. D’ou aussi l'importance, dans
grands ensembles, des relais qui informent de cseajpasse a la base et des célébra
communes comme rappel des enjeux collectifs. Lall@onstitue un enjeu capable
concrétiser I'existence d’une aeelle entité. Les responsables de I'ensemble gsisdison
conscients du probleme que constitue son absent®auent de notre présence sur le terrain.
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L’inspiration

Tandis que les deux argumentations précédentegpsadent réciproquement, I'inspirai
s’inscrit dans un autre registre dont 'argumentafiait directement et explicitement appe
la relation a Dieu. L'idée principale est qu'il fage sentir disponible a entrer en contact
Dieu. C’est une relation intérieure, détachée détitualisme et consistant a accepter la g
et I'esprit de Dieu. Nous nous souvenons de I'égh@ommentaire d’une réunion ou il «
guestion de 'Evangile comme liberté, de I'amourleu dans la gratuité et la liberté. C’
un rappel de la propre expérience de Francois tBAss« secouez le jougpesant sur chaci
pour s’ouvrir, chercher et accueillir. C'est lamasation du cheminement, des sentiments
bonheur a exprimer. Il s’agit de chercher Dieulaggser inspirer par lui et ensuite 'expem
aux autres. La personne sera d'autant plus vatorgpéelle réussit a manifester ce
inspiration, cette présence intérieure de DieusChien le cas de Mari€laude dans ¢
maniére d’étre en général, dans ses paroles eisydiart Attention a autii, amour de Diel
humilité : c’est cet ensemble de qualités, par rapportgucest orgueil, €égoisme, rivalité,
est valorisé dans ce type d’argumentation. C’'estn@ment ponctuel. Dans ce registre
l'inspiration, il est aussi important d’étrevientif par rapport au canevas rituel, par rappt
la routine, aux habitudes, au passé en générgbaqui bloquer. Citant un théologien, ur
affirme ainsi a une réunion que « I'habitude njgs$ évangélique. Il faut étre capable de
remettre en gestion. La validité du geste n'y est pas son @ifgnincipal. Ce qui compt
c’est le vécu, le ressenti... Dans nos observatiangravers ces échanges, il n'est
nécessairement questions d’émotion et de sponéaméais les célébrations constituemt
dialogue constant, par les prieres et les chantx; Bieu. L'attitude d’écoute, I'expressi
d’amour y sont centrales.

L'objectivation

A la différence du registre « inspirationqui attribue a I'intériorité la place centralendde
rapport a Dieu, les arguments du pdle « objectwati qui lui répondent directeme
valorisent la présence d’objets et leurs rapp@i@nsune codification spécifique. Instrume
mobilisés dans une action précise par un actewispliés constituent des intermédiarales
meédiations de la présence de Dieu, indépendamneetoiutl psychologisme valorisant le ve
intérieur, la croyance et la conscience. Ce quipternc’est I'efficacité performative de ¢
objets qui s’articulent a des gestes ou paroledfiésdll ne peut s’agir de n'importe qu
objet: ce sont les hosties a la forme et & la matiegeiigue, le calice, la burette, la patén
non n’'importe quel récipient de cuisine, en ménmape que les paroles et les séque
d’action trés réglementées qui angpagnent leur manipulation. Jusqu’ou peut allécdrt
par rapport aux qualités normalement requs®¥me pour certains prétres, trés critiques
rapport au fonctionnement institutionnel, le rdt@ment sacramentel au prétre ef
spécificité — réservée a la messe et prononcédeparétre — du « récit de l'institution
sont centraux. La codification vaut donc aussi peur manipulateur » des objetse qui es
permis a un prétre ne I'est pas nécessairementdéaare et peut étre exclu pour laic. Une
véritable discipline distribue ainsi les sacremeatsaccomplit I'eucharistie réservée,

baptéme possible pour un diacre, les funéraillasng sont pas un sacrement, bon pou
laics chargés de cette mission ! Et 'ensemblegiena ue présentation vestimentaire préc
selon les ministres du culte et les moments ligurgs et constitutive d’'une hiérarchie f
visible instaurée par la mise en ceuvre des ohjatséglementation vaut aussi pour le liel
le temps de la mise en rapport des objets capdblesettre en présence de Didea batimen
église et le calendrier liturgique. Avec ses gaalitequises, chaque type d’objet suppose
équivalence (une standardisation, pourrait-on céréje les spécimens de son tyme qui
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permet une relativement facile adaptation des péifciant dans différentes églises. Q
s’agisse de l'autel, du ciboire ou des hosties,adedraintes gestuelles fortes constituent
condition de manipulation réussie et en méme temmpfort antdote contre le surgisseme
de I'imprévisible. On voit bien que la messe epidyement le lieu de I'objectivation. Elle
déroule dans un endroit précis (église) et selorteumps réglementé (dimanche ou sar
soir). Il est exigé de ses acteurs priacip des titres précis (prétre, diacre) ou d’étrargés
d’'une mission spécifique (coordinateur) se présentaelon une forte codificatic
vestimentaire dont I'absence (pour les laics lad'@himation de funérailles) pose questi
comme si elle condtiait un signe validant la fonction et les gest@s. plus, la messe

structure selon un canevas rigide ou des lectdesspriéres sont imposées malgré la pos
infiltration de variantes. Et si I'aléa surgit, diblée les arguments du pdle objediima ne
manguent pas comme lorsque le nhombre réduit démstiune célébration a impliqué |
fractionnement et a da laisser plusieurs paroisssams hosties. Les "objectivistes" diront
ces derniers n'ont recu qu’un bout de messe, qaflsrecu mins le Seigneur que ceux (
ont pu partager la communion "normalement”. L’argainde la présence du prétre ou
diacre ou du laic en habit (a déterminer) commestitorive du rite funéraire réussi, partic
de ce plle « objectivation ». C’est |la d#ie de la mise en rapport objective avec Dieuest
en jeu.

Les formes de disputes

Ce sont ces quatre argumentations qui sont misefkat lors des réunions a€ent de:
tensions, des disputes. Qui critique qui, a pragmsguoi ? La position « socio-politiqueesi
largement critiquée dans les villages, a partidiférents points de vue. La critique venan
largument « filiation » lui objecte effectivememés trois points sur lesquels ces d
conceptions s’opposenta présence d’un prétre a plus de célébratiossibles, I'image de |
paroisse du « passételle que les plus agés l'ont connue, le ressene sur un village, ¢
trois ou quatre, comme entité paroissiale ; c’astdnception « filiatiomw qui s’oppose a
grand rassemblement collectif, & faire avancer witgpl’'Eglise et a la responsabilité des ¢
dans l'organisation paroissiale et en particuless télébrations. Il est important dignalel
gue l'argumentation localiste de certains ne maniopas le fondement théologique d
conception « filiatior» (Dieu comme point de départ de la tradition, decbntinuité
apostolique et de la place du prétre), alors @silsous-entendwads la demande des gens
"bon" rituel avec prétre. La note "religieuse" ampadavantage lorsqu’il est question
proximité et de la chaleur des rapports personreld’intérieur des communaute
L’expression religieuse est encore plus nette legsép critique de I'argument « socio-
politique » se fait a partir du point de vue «insp. Elle se donne dans l'importan
accordée sur fond d’'une grande entité collectivBec@oute, a la disponibilité par rappor
Dieu et aux autres personnes en général, a lasicd®tre motivant et a la proximité.

Il y a aussi la critique inverse : celle du polafion par le pOle socipolitique. Agressive ¢
ironique, celle-ci s’irrite contre le « vied ordre hiérarchique et autoritaire qui struc
I'Eglise catholique, en proposant plutdt un fonctionnendémocratique de coresponsabi
C’est bien sar aussi le rejet de I'esprit de cloche lien local limité au petit village @est
fini, cela », rappelle Robert) pour promouvoir wergité collectie plus large. C’est encore
critique politique qui reproche sans cesse queesttbujours les mémesqui constituent u
petit noyau s’occupant de la paroisse, des prdpasaties célébrations et aussi que I'Eg
est trop centrée sur elle-méme, maatt de s’ouvrir au monde extérieur (reproches aeul
a l'association sporticoulturelle d’'un village, qu’il dit coupée du restéllors que nou
n‘avons pas ici rencontré de fortes critiques <aspolitiques» qui reprochait la profusic
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sentimentaleinspirée (mais elles pourraient exister, par exengans |'opposition au
« charismatiques »), la conception sogaitique trouve plutdt un allié dans le point dee
inspiré qui ne manque pas de faire des reprochesaale de la filiation dont il cique la
référence a I'habitude (qui empéche d'étre invirik idées issues de la tradition (sacrifi
Dieu puissant, gloire), le poids des formules tiage «incompréhensibles et de:
représentations (le « ciel ») et les régles dis@es quirisquent de figer les paroles de D
dans une seule signification. Moins qu’une loi nh@r@a respecter dans l'intégrité, I'évanc
est guide d’inspiration pour la vie. On voit, comaemns les cas précédents, que I'argur
socio-politique semble se coupde toute connotation religieuse, jouant davantsige la
nécessité technique. En restant sur le point depaliique, Raoul ajoute la référence
baptéme qui confere a tous des responsabilité®stalds. L'injection de la concepti
« inspirée » peut augmenter la connotation relgggiinventivité, égalité...).

Il y a une autre confrontatiarentre la conception de l'inspiration et celleldbjectivation.

La critique est beaucoup plus explicite de celledas celle-ci. Elle concerne dans ce cas
l'opposition a tout ce qui concerne routines etituges rituelles et s’exprime dans
tentatives d’'innovations liturgiques, dans la vaéod’introduire des expressions d’amour |
marquées ainsi que des références a l'actualite,saciété, au dément des constructiol
jugées artificiellement figées. A ce propos, latigue inspirée ironise fortement con
certains objets de la messe et certaines actionwé&lte. Ironie contre les lampions et
chandeliers, contre I'hostie chosifiée (c’éstrappel moqueur de son passé et des col
pour absorber le « corps du Cheigt contre le ritualisme exigeant telle positioruptelle
opération rituelle, telle autre pour telle autraietsi de suite.

Ce sont ces critiques qui font des disputesum&ntes dont la cause ultime est biel
redistribution et I'articulation des éléments cdnsifs de la présentification de Dieu. Ainsi,
désaccord porte le plus souvent sur ce qui imptates la situation en questiofe prétre ot
la communauté delaics responsables, I'hostie consacrée ou la coranté paroissia
rassemblée, les paroisses regroupées ou le cldahétage, conserver le passé ou prép
'avenir, inventer ou répéter, le ritualisme ount&riorité, 'amour gratuit ou le scrupmul
superstitieux. Pour les uns, I'absence de préitecanclure que la situation n’est pas b
ordonnée ; pour les autres, le statut de «iasuffit a valider telle cérémonie. Ailleurs, ¢’
l'introduction d’entités jugées non pertinentesadituation, qui pose problemés mouton
d’'une creche vivante, les chandeliers ou la préesaint Joseph, comme s’ils participaien
folklore, du merveilleux, du traditionalisme. A céveau, ce peut étre aussi l'irruption
« superstitions » par lesquesl certains croient que tel geste accompli par@ggassure plt
efficacement le passage a l'dala. C'est le plus souvent, sur fond de ce déipag, les
évaluations personnalisées sont prononc@eas exemple, a I'attention de Claire accroch
la présence locale d'un prétre, de Christiane reverdity elle, une autonomie locale
fonctionne sans prétre, avec des laics et un diawrede Madame X ne pensant qu
patrimoine de son église. Si les désaccords maésfgribliguement sont tres frémuis, les
dénonciations personnelles, adressées directesuatitires rares. Il y a aussi des expres:
de tolérance, comme si l'intéressé avait pour dgi ¢irconstances atténuantds vieux de
Séruze qui fait constamment des « boulettes ».is Maurantes aussi sont les express
d’autodronie, en particulier a propos de ce qu'on a puirerdans son jeune temps, de
conception jugée « dépasseéele Dieu. Ou encore les formes d’humilité qui aarguleur
ignorance sur ce qui est a penser a propos deslareétion et de l'aalela et qui peuvel
aussi glisser en mauvaise foi dénoncant, comme rRdliliusion de certains gestes (hak
liturgiques) gqu’il accomplit parfois plusieurs fgar semaine.

13



Compromis et alliances

Entre ces quatre argumentations, il n'y a pas seaté qu’'un débat critique, il y a d
compromis et des alliances possibles capables ™ewkr le risque de tension, méme
toutes les ambinaisons ne se rencontrent pas. Il y a en désténonces, des activités,
objets, des personnalités, des réles ou des ggsiesont plus facilement traduisibles, p
facilement transportables dans plusieurs conceptiben est ainsi du poiwke vue inspiré gt
peut tout aussi bien se greffer a 'argumentatienla filiation qu’au pdle socipelitique.
Celleda se module en inspiration lorsqu’elle valoriseactueil et l'authenticité c
'engagement chrétien. Le compromis est facile« fadiation » joue sur le local, la proximit
l'inspiration propose l'intensité des relations gmnelles. Elle correspond la a un modke
fonctionnement d’'une communauté. Autre forme denm@ame compromis le passage
l'inspiration a une forme d’enseignemt. C’est 'exemple d’une telle qui fait coexissan
inspiration évangélique, la formation qu’elle a uecdans les « ateliers bibliqueset
'enseignement qu’aujourd’hui elle donne eft€me. Ici, c’est une activité spécifiq
('enseignement) qui réut le coté inspiré et la relation d’autorité perselle que contier
tout enseignement (méme si dans le cas mentiomméeldonne sur un mode trés Iéc
L’argumentation « socio-politique trouve aussi un allié privilégié dans le point \dee
inspiré On a largement constaté combien elle pouvaitgpadifficilement dans les village
Marie-Claude, la religieuse, est typiguement la figurecdmpromis. Ardente partisane de
restructuration élargie du religieux, elle est égant capable de la nuancen valorisant de
pratiques de proximité a partir de sa propre didplité (par rapport a Dieu et aux gens) e
son sens de l'accueil. Raoul, tres politique, teogans doute dans son épouse Franco
partie inspirée qui est nécessaire aux aaspbles pour se montrer autoritaires et en n
temps compréhensifs. De plus, son propre engagesoerd nécessairement proche d
"base" et de I'expérience des gens lui donne lssorgces et I'aptitude pour moduler
conception « socio-politique »C’est, par exemple, le cas de sa position nuafaeEe a |t
demande d’'un enterrement avec prétre pour une wetierquarantsept ans. C’est dans
méme sens qu’un autre réussit cette complémentant§ ajoutant sa propre recherche
Dieu, sur lagelle insiste beaucoup moins Raoul. Relue sous iEmpr de l'inspiration
'argumentation « socio-politique » n'apparait quies valorisée. Celle-ci peetle réussir ul
compromis avec le pble « filiation » ? La médiataa I'inspiration permet d’introdte une
forme de proximité locale. Raoul insiste, par ailfe sans cesse sur la nécessité de joind
deux bouts le grand ensemble et le local. Mais les deux ragjuis de ces conceptic
(concernant le rapport au temps et la place dug)rée sonpas modulables. Malgré lui,
péle communauté peut faire naitre deux expresgien& hiérarchie d’'une part, I'autoritt
« cléricalisée» de Raoul (méme s'il ne la souhaite pas) est tiestestée par I
coordinateurs ; d’autre part, la dérive possitde I'équipe d’accompagnement en un grc
d’amis jouant sur des relations personnelles déiammre et de solidarité, et se complais
méme dans un partage singulier des expériencesevé®ar ailleurs, le pble « socio-
politique » se restructurant sume grande échelle peut difficilement se passéa denensior
« objectivation » de I'Eglise catholique, resurgisisa I'échelle de territoire élargcalendriel
des célébrations, équivalence des objets liturgicaadon les lieux et les églises ou [éme
prétre célebre en s’adaptant a chaque fois...

Le jeu des renvois

La critique réciproque des argumentations et, musore, les compromis et allian
possibles font suggérer une autre caractéristiggeédhanges paroissiaube jeu des renvo
permanents entre les quatre pdles par un mémeracteuméme objet, dans une mé
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situation. Nombreux sont les objets en particuliirgiques susceptibles d’'une doabl
traduction, objective et inspirée. L'objectivatiodest la manipulation de I'objet (host
calice...) selon la régle d’'usage et la routinpatde de produire un effet indépendammer
vécu. L'inspiration, c’est la réappropriation perselle, sousforme d’interprétatiol
intellectuelle, d’évocations, d’émotions. On ne tppas penser que dans les célébrat
observées, un tel processus ne soit pas en jewahffle luiméme est d’ailleurs capat
d’'une traduction dans les quatre points de vueediisg, il est le livre lu selon la routine
la messe, non sans le baiser apres la leginspiré, il est une maniere d'imprégner le m
de vie sans pour autant paraitre comme une caergitiest au contraire un allégemeinfans
le monde de la fisition, il constitue le message de référence eda®e comme un cot
moral gu’il importe de respecter dans l'intégritdans le monde de la communauté
présente en Jésus un modeéle de vie a rejouer éarigrines contemporaines d’engager
social et d’attention aux « pauvresPar exemple, Raoul glisse, selon les interastasm:
lesquelles il se trouve, du pble « socio-politigu@orsqu’il s’agit de valoriser I'élargisseme
du groupement paroissial par rapport au repli surclbocher de chaqueillage, ou de
promouvoir I'action sociale par rapport au scrupitlegique) au pole « filiatio (lorsqu’il
s’agit, par sa position hiérarchique, d’imposer paint de vue, sur le modele
I'autoritarisme clérical que par ailleurs il mégriou encar, plus simplement, de constru
un ordre du jour, d’animer une réunion, voire deriger, d’évaluer les conceptions
autres). Mais aussi du pole « inspirati(iorsqu’il valorise I'amour et la liberté dans taxte
evangélique) au pble « objectivatisr(lorsqu’il organise le planning des messes, pepa
anime lui-méme une célébration). Robert, le prést luiméme, traduisible dans les quz
conceptions. Il est franchement « communauté » danrientation dominanteallergie at
réle de cré et a toute forme d’autorité, regard exclusiveimgur I'avenir avec peur (
« retour en arriere. En réunion, il ne valorise pas la tradition,fdatsqu’il a mentionné un
fois la spécificité sacramentelle du prétre, mémensus dit personnellentg qu’il ne voit
aucun inconvénient a la présidence de I'eucharsdiedes laics. Objectivée, il I'est, com
porteur d’habit liturgique, rejouant aujourd’hui téle méme de Jésus, et objectivan
présence de Dieu dans ce monde. Le «je me déguisegu’il nous a lancé avant u
célébration —en dit long sur sa propre mise en question ddangemkion objective de st
réle. Inspiré ou source d’inspiration, il peut t&taussi dans sa lecture des paroles de .
ses prieres, capable gu'il est d’insissur I'amour plutdt que sur la gloire. Du pélefion, il
ne peut échapper en tant qu'exécuteur ritual messe renvoie par ses differents élén
constitutifs a des couches historiques plus ou stin@és" ancienneselle s’enracine de plt
dansun territoire paroissial et ne peut mettre en sagme le pouvoir du prétre. Il reste
vision de la communauté que le prétre peut tradanreélébration, en injectant, comme le
Robert, la dimension interparoissiale mais surtieg références a kociété actuelle (pai
pauvreté...). Ainsi, si la messe est un momentraiknte de tradition et d’objectivation —
ce n'est pas pour rien que certains n'en sont paspartisans acharnés elle peut auss
selon la séquence d’action, favoriser I'infition de la dimension politique (’lhomélie et
« prieres universelles en sont I'occasion) et permettre des formes giration (déclaratiol
d’amour, accueil de Dieu).

Dieu, lui-méme, est également un excellent traduct@uelles sont les qualitéardesquelle
il est interpellé dans une célébratdricternel, tout puissant, créateur, vainqueurinileaes
hommes et ce qu'il leur dit est une grace a adaudil écoute aussi, pardonne, sancti
répand son Esprit, rassemble, aide a proclamerole. Aux hommes de lui rendre grace
s’incliner, de lui rendre gloire et témoignage régler leur vie selon I'enseignement de Jé
son Fils, de lui faire confiance et de dire quliEment. Bref, ce Dieu de puissance et
gloire avec des hommaesclinés, remerciant, astreints aux meérites poassirer la Vi
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éternelle. Mais aussi un Dieu d’amour, d’accueaikitant a un rapport de confiance,
fidélité et d’attente. Dieu est ainsi traduisiblend les quatre orientationfondement mém
de lahiérarchie ecclésiastique, de la lignée aposteligudu réle de prétre, garant de
mission de baptisé, qui est d’établir son Royauumrdesre, présence objective dans les ol
liturgiques et, en particulier, dans I'hostie, gtufl'inspiration quele vécu des uns ou d
autres tente d’accueillir en lui-méme. Bref, Diesti @n parfait hybride !

Cette remarque sur lintertraductibilité des quatmumentations est importante. E
constitue le point de départ du basculement desnaterprétationnon plus en termes
controverses, mais bien en termes d’amour. Pluga ges controverses, ce a quoi n
assistons dans ces rencontres paroissiales, cee®stenes d’amour. Il apparait bien qu
jeu de traductibilité réciproque atténue trés foeat I'aspect concurrentiel entre ces qu
poles. Cewei constituent, pour les paroissiens, des logiqlisgerprétations compatible
pour lesquelles ils ne percoivent pas d’abord dekisivités. A ce propos, il suffit de lire |
bulletins diocésam de liaison ou les feuilles paroissiales du Gitsy a bien de:
accentuations sur I'un ou l'autre péle. Par exemialevalorisation toujours trés marquée
I'orientation socio-politique, en particulier, plr dimension communautaire élargie Ure
égquipe animatrice n’est pas une petite celluleéesoElle est au service d’'un peupleelui de
nos villages>. Ou I'engagement social, comme les responsahle§ids, surtout Raoul
Robert, le revendiquent: « En faisant noétre, lesdége de paix de JésDhkrist, nous
contribuerons a améliorer la vie du monde. A chademous de discerner la maniére
parvenir dans nos familles, a I'école, sur les Xiale travail..». Mais il y a aussi |
valorisation du pole filiation : «le prétre modinar estengagé pour signifier, par s
ordination sacerdotale, que la communauté chréiepum vit et grandit dans ce groupem
est bien fondée sur JésGrist. Le Sacrifice eucharistique qui la nourst bien la "Céne
conclue par le Seigneur. Le pardon qu’il donnel#sh le Pardon de Dien Dans cett
perspective, le bulletin de deux entités paroissialu Gics mentionne de facon significat
pour l'une, sur le mode du regret le«kmanque de prétre, oblige le Gics a adopter
nouvelle organisation », comme s’il se désolidérida celle-ci; pour l'autre, sur un to
revendicatif, en plus du titre (« L’'Eglise de Meunzs) : «Dans nos villages ruraux, 'Egli
continuera a étre présente, si nous sommes detsealsréayonnant de foi ». Nous pourrions
ainsi continuer ces accentuations de l'une ou fawrgumentation. Parfois, c’'est
compatibilité privilégiée qui se dégage, par examghtre les dimensions so@otitique
(communautaire) et spirituelle : « La messe esfglande source d’une vie igpuelle,
personnelle et communautaire. Il est important@amencer tous ensembles et de finir f
ensembles. Mais, le plus souvent, c’est une quadruple fectui apparait possible, com
si chacun, selon sa propre conception, pouvaijecier cde de son choix. Une seule phr:
suffit souvent pour que les paroissiens percoiVene ou l'autre orientation ou toutes
quatre ;. de prétre modérateur doit annoncer [hiérarchieBtaane Nouvelle [inspiratior
objectivation] de 'Amour de Dieu [inspiration] amilieu de tous [socigolitique], de si
priere [inspiration, objectivation] et du souci drsgres [socio-politique] ». Ou encore Or
ne peut étre chrétien tout seul. Nous sommes tamshres d’'un méme corps et dans ce ¢
il 'y a des gas différents. La rencontre avec I'Autre [filiatjoqui est Dieu passe par
cheminement concret avec les autres [surtout, gmaibque]. Nous ne sommes pas
propriétaires de la Communauté. Ce n’est pas usecigion loi 1901. Cette communa
nous est donnée par Jégtizrist. Nous avons a l'accueillir en toute humil[téiation].
L’Eucharistie en est la source et le sommet [objatibn]. Celui qui est signe et serviteur
cette communauté, c’est le prétre [filiation]. Lamomunion est le sitge de I’Amour dt
Christ : Voyez comme ils s’aiment [inspiration] Et les exemples pourraient étre multipl
Il'y a la 'emploi d’'un lexique ambivalent qui blog ou, en tout cas, réduit tout rist
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conflictuel. Sauf marquage strict de I'un ou l'autpble: quand le prétre exerce s
l'autorité, en se prenant pour un "suplrétien”, quand le rituel est vécu sans engage
personnel, comme une sorte de service public sa@ie dans une forte nostalgie du pas
Dieu, Jésus, prétre, baptisés, oconmauté, amour, eucharistie, priere... sont lemds
susceptibles, le plus souvent, d'une quadruplaitectD’ou les « scenesqui n’en finissen
pas, les débats qui ne sont pas tranchés et quinmeencent le lendemain, avec les mé
acteurs comme st'était toujours leur premiere fois. Et aussi aWes mémes argumer
comme s'ils étaient préformatés, a la dispositionpdroissien, que I'observateur extéri
croit avoir entendus dans les paroisses voisined,yoa un demi-siecle, a I'occasionaditres
débats. Bref, les chrétiens savent d’avance quedsic€s seront projetés sur la scén
gu’aucun argument ne viendra s’imposer pour coecldu pire, si la tension monte tr
fortement, on fait un appel explicite a Dieu quen apaiser tous lescteurs, comme no
'avons vu a plusieurs reprises.

C’est ainsi que nous assistons a un jeu de rengersnanents entre les différen
interprétations une sorte de mouvement toujours rebondissant cams cduquel chaqgt
interprétation céde la main a saivante et en méme temps constitue un péle eeitiggal
rapport & la précédente. C’est situationnellemergu se passeun mouvement de renvois
d’hésitations perpétuelles entre diverses conceptite ce qu’est Dieu : la communauté®n
ce n'est pas la communauté, c’est le prétre ; nem’est pas le prétre, c’est I'amqumon,
c’est le rituel, non, c’est la communauytét ainsi de suite, selon un mouvement qui affji
qui nie, qui s’interroge de la pertinence d’un pala vue ou d’'un autr@u qui les réunit dar
leur complémentarité... et en méme temps, qui sEobfjours se mettre a I'épreuve stimt
par un probléme a résoudre. Car, comment affirmgrement cette proposition plu
paradoxale : « Jésus, Fils de Dieu, mort et regigsuse difficlement compréhensible p
tous, que par ce jeu de renvois et d’hésitatib@Sest donc moins une affaire de content
d’énoncés que de contenant et d’énonciation. Brefrythme. Celui des scénes de mén
des scenes d’amour ; celui deispadites, des épreuves, de la réconciliation. Selows,
l'incertitude actuelle de la vie paroissiale enirtrde redistribuer ses activités nous pe
moins I'événement circonstanciel qui déclenche cenrament que l'effet grossisseur d
phénomene spécifique a l'activité religieugp [

Notes A

[1] Sur la situation francaise en général, cf. Mercét997).

[2] Pour plus d’'informations a ce sujet, cf. Piett849.
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